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Andreas Renz

,Der Herr ist allen, die ihn anrufen, nahe,

allen, die zu ihm aufrichtig rufen” (Ps 145,18)

Theologische Reflexionen, Modelle und praktische Hinweise zum Gebet
im interreligiésen Kontext *

,Lex orandi, lex credendi” — diese alte christliche Formel driickt den en-
gen Zusammenhang von Gebet, Spiritualitét und Liturgie einerseits und
Glaubensinhalt, Dogma, Theologie andererseits aus, auch wenn das
Verhaltnis nicht einseitig kausal und determinierend interpretiert werden
darf, weil sich beide GréBen faktisch auch verandern und wechselseitig
beeinflussen. Die gemeinsamen Glaubensgrundlagen (HI. Schrift, Taufe,
Credo) machen es trotz unterschiedlicher Interpretationen den Christen
moglich, gemeinsam zu beten und liturgisch zu feiern, auch wenn es
noch Grenzen der sakramentalen Gemeinschaft aufgrund von Lehrdiffe-
renzen oder aus anderen Grinden gibt. Vergleichbare gemeinsame
Glaubensgrundlagen gibt es in dem Mafle und in der Qualitét mit ande-
ren Religionen nicht, auch wenn der gemeinsame Bezug von Juden und
Christen auf den Tanach eine religionsgeschichtliche Besonderheit dar-
stellt, die auch eine religionstheologische Sonderbeziehung zwischen bei-
den Glaubensgemeinschaften konstituiert.

So stellt sich seit geraumer Zeit angesichts der wachsenden gesellschaftli-
chen Prasenz und Nahe vieler Religionen immer wieder die Frage nach
der Méglichkeit und Art und Weise gemeinsamen Betens zwischen Ange-
hérigen verschiedener Religionen, auch wenn dies bereits nun seit eini-
gen Jahrzehnten, spatestens seit dem Gebetstreffen von Assisi 1986
vielerorts gelebte Praxis ist.! Das gemeinschaftliche Gebet bildet den in-
nersten Kern jeder Religionsgemeinschaft, sie stiftet Identitat und ,defi-
niert” in der Regel die Zugehorigkeit. Das Nichtmehr-miteinanderbeten-
kédnnen zwischen Juden, die nicht an Jesus glaubten, und christusgléubi-
gen Juden fihrte in den ersten Jahrhunderten zur Trennung und wechsel-
seitigen Polemik, zum gegenseitigen Ausschluss von der Gemeinschaft.

* Der Beitrag wurde erstmals verdffentlicht in: Una Sancta 71 (2016), 125-135, und wurde fir die
vorliegende Fassung leicht Uberarbeitet.

! So auch bei Religions for Peace (friher WCRP), vgl. Johannes Léhnemann/Religionen fir den Frieden
Nirnberg/Religions for Peace, Spiritualitét. Multireligids. Begegnung der Religionen in Gebeten, Be-
sinnungen, Liedern, Berlin 2014.
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Insofern bedarf es auch einer ,Reinigung des Gedéchtnisses” im Verhalt-
nis zu den anderen Religionen, besonders zum Judentum.

1 Theologische Reflexionen

1.1 Die spirituelle Dimension des interreligiésen Dialogs im 6ffentlichen
Raum

Glaube ist nach dem Verstandnis der drei monotheistischen Religionen
Judentum, Christentum und Islam, die historisch und theologisch aus der
Wurzel der Glaubenserfahrung des Volkes Israel entstanden sind, gleich-
ermaflen eine Angelegenheit des Kopfes (Theologie), des Handelns
(Caritas) und des Herzens (Spiritualitét). Versteht man den Glauben in
diesem personalen und ganzheitlichen Sinn, so muss auch die interreligi-
dse Begegnung diese drei Dimensionen umfassen, wenn sie vom Glau-
ben getragen sein will. Sie wird, um authentisch zu sein, wie von selbst
nach dieser ganzheitlichen Begegnung streben. So gehort also neben
dem theologischen Austausch und dem gemeinsamen Handeln auch die
spirituelle Ebene unabdingbar zum Dialog der Religionen, d.h. das wech-
selseitige Teilhabenlassen an der je eigenen und spezifischen religidsen
Erfahrung, am geistlichen Leben, das gemeinsame Stehen vor dem Abso-
luten.

Vor allem wenn die Begegnung von Menschen unterschiedlichen Glau-
bens sich bereits zur Freundschaft vertieft hat, aber auch in Situationen
von gemeinsamer Not und Trauer, nach Unglicken oder von Menschen
verursachten Katastrophen wie etwa dem Amoklauf in Minchen im Juli
2016, verspiren viele das Bedirfnis, Gber die konfessionellen und religi-
dsen Grenzen hinweg sich gemeinsam zum Gebet zu versammeln, sei es
um ein Zeichen der Solidaritdt und Gemeinschaft zu setzen, sei es um ei-
nander Trost und Mut zu spenden oder gemeinsam fir den Frieden zu
beten. Oft erwartet die Zivilgesellschaft, dass die Religionen ein solches
offentliches Zeugnis der Gemeinschaft geben: ,Anlassbezogene interreli-
gidse Manifestationen in der Offentlichkeit, bei denen zivile Akteure die
religidse Relevanz des Zivilen und religidse Akteure die zivile Relevanz
des Religiésen markieren, haben dann immer auch den Charakter einer
beidseitigen Selbstvergewisserung und gemeinsamen Positionierung.”? An
vielen Orten und zu verschiedenen Anléssen sind solche gemeinsamen

2 André Gerth, Das Gebet in der interreligidsen Begegnung, in: Martin Rétting/Simone Sinn/Aykan
Inan (Hg.), Praxisbuch Interreligiéser Dialog. Begegnungen initiieren und begleiten, St. Ottilien 2016,
139-152, 1421.
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Gebete der Religionen bereits eingespielt und selbstversténdlich. Bei vie-
len kommt jedoch immer wieder das Gefuhl der Unsicherheit auf, ob
derartige Gebete legitim und sinnvoll sind, bzw. wie sie verantwortlich
geplant und durchgefihrt werden sollen.

1.2 Probleme und Gefahren des gemeinsamen Betens

Die Antwort auf die Frage nach der theologischen Legitimation und der
richtigen Gestaltung gemeinsamer Gebetstreffen ergibt sich aus einer
grindlichen Reflexion der damit verbundenen Probleme und Gefahren:

1) Eine mégliche Gefahr besteht in der unbewussten und ungewollten Re-
ligionsvermischung. Ein Gebet von Gldaubigen verschiedener Religionen
muss so gestaltet werden, dass jegliche Form von Synkretismus oder auch
nur der Anschein eines solchen vermieden wird, weil dadurch der Glaube
der Beteiligten in seinem innersten Kern, in seiner Authentizitat verletzt
werden wirde. So wie der interreligidse Dialog insgesamt nicht auf Ver-
mischung zielt, so darf auch der spirituelle Dialog nicht der Vermischung
Vorschub leisten. Dies schliefit wechselseitige spirituelle Bereicherung und
Lernprozesse nicht aus.

2) Ebenso verbietet sich eine Reduktion des Gebetsinhaltes und der Ge-
betsformen auf einen kleinsten gemeinsamen Nenner. Der Kern und die
spezifische Eigenart des christlichen Glaubensbekenntnisses, das christo-
logische und trinitarische Bekenntnis, dirfen nicht verkirzt, verschwiegen
oder abgeschwacht werden, Nichtchristen aber kénnen dieses Bekenntnis
nicht mitbeten, weil sie sonst ihrem eigenen Glauben untreu wirden. Das
Gebet ist ein Bekenntnisakt, keine Spielwiese der Beliebigkeit. Jeder
Glaube darf und soll in seiner Ganzheit und Ganzheitlichkeit, in seiner
Unverwechselbarkeit und in seinem Reichtum zur Geltung kommen. Zu-
gleich ist es winschenswert und gefordert, auf Aussagen zu verzichten,
die andere verletzen oder gegen sie gerichtet sein kénnten. Das Gebet
eignet sich nicht for Triumphalismus, Abgrenzung oder gar Polemik ge-
geniber anderen.

3) Vermieden werden muss aber auch jede Form der Vereinnahmung,
die dem anderen etwas zumutet, das er mit seinem Glauben nicht ver-
einbaren kann. Dies wirde nicht nur gegen die Forderung von Respekt
und Hochachtung vor dem Glauben und der Freiheit des anderen ver-
stoen, sondern zugleich die fir die Begegnung notwendige Vertrauens-
grundlage zerstéren. Christen missen sich etwa besonders davor hiten,
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die hebraische Bibel nicht exklusiv fir sich zu vereinnahmen und die Ju-
den ihrer heiligen Schrift zu berauben.

2 Modelle
2.1 Spirituelle und liturgische Gastfreundschaft Gben

Die niedrigschwelligste und unkomplizierteste Weise des spirituellen Dia-
logs ist die Praxis der spirituellen oder liturgischen Gastfreundschaft. Sie
besteht darin, Angehérige anderer Konfessionen und Religionen explizit
einzuladen, einem Gebet oder einer liturgischen Feier der eigenen Tradi-
tion beizuwohnen und so einen authentischen Zugang zur eigenen Ge-
bets- und Feiertradition zu erdffnen und umgekehrt. Es geht hier um das
aufmerksame Zuhoren, Zuschauen, Miterleben, Lernen. ,Am Beten der
anderen Anteil zu nehmen heif3t nicht: fremde Gétter anzurufen. ... Nie-
mand muss sich Gberfordert fihlen, wenn er mitfeiert, ohne den Glauben
zu teilen. Auch wird man dem eigenen Glauben nicht dadurch untreu,
dass man Anteil nimmt, wenn andere Menschen ihre eigene Glaubens-
Uberzeugung zum Ausdruck bringen.”® Eine Grenziberschreitung wére
iedoch, aktiv an den Riten der anderen teilzunehmen, etwa wenn Musli-
me an der Eucharistie teilnehmen oder Christen das islamische Ritualge-
bet mitvollziehen oder gar ein jidisches Pessach feiern wollten.

Nach dem Gebet oder der liturgischen Feier kann den Gasten die Még-
lichkeit eines GruBwortes eingerdumt werden. Auch Gesten wie das Aus-
teilen gesegneten Brotes am Ende, wie dies in orthodoxen Kirchen Tradi-
tion ist, oder ein gemeinsames Essen im Anschluss wéren denkbar, wobei
dann auf etwaige Speisevorschriften der Géste Ricksicht zu nehmen ist.
Im Gesprach kann dann auf Fragen der Gaste eingegangen und Gber
deren Wahrnehmungen gesprochen werden. Eine besondere Form der
Gastfreundschaft wird im sog. intermonastischen Dialog seit Langem
praktiziert, bei dem Angehorige von Ordensgemeinschaften oder spiritu-
ellen Gruppen sich religionsibergreifend fir eine gewisse Zeit wechsel-
seitig Obdach gewdhren und miteinander den Alltag teilen.”

3 Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland, Christlicher Glaube und religiése Vielfalt in evangeli-
scher Perspektive. Ein Grundlagentext, Gitersloh/Minchen 2015, 52.

4 Vgl. Georg Langenhorst, Trialogische Religionspédagogik. Interreligiéses Lernen zwischen Judentum,
Christentum und Islam, Freiburg i.Br. 2016, 3691, der derartige Phénomene gerade in Kitas und Schu-
len beobachtet.

5 Vgl. www.dimmid.org; Pierre-Francois de Béthune, By Faith and Hospitality. The Monastic Tradition
as a model for Interreligious Encounter, Eastbourne 2002.
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2.2 Beten in Gegenwart des anderen (,multireligioses Gebet”)

,Zusammensein, um zu beten” — auf diese Formel hat Papst Johannes
Paul Il. Form und Anliegen jener Weltgebetstreffen fir den Frieden in As-
sisi in den Jahren 1986, 1993 und 2002° beschrieben, die er selbst initi-
iert und durchgefUhrt hat: Auch beim ersten Treffen 1986 anlasslich des
Internationalen Jahres des Friedens wurde entgegen einer weitverbreite-
ten Fehlinformation nicht gemeinsam, sondern zuerst an getrennten Or-
ten gebetet, bevor man sich zur Schlussfeier auf dem unteren Vorplatz der
Basilika des heiligen Franz von Assisi versammelte, wo dann die Religi-
onsgemeinschaften nach- bzw. voreinander beteten.” Es war ein Beten in
der je eigenen Tradition in Gegenwart der anderen. Johannes Paul Il.
drickte sein Anliegen so aus: ,Wir respektieren dieses Gebet, wenn wir
uns auch Gebetsformen, die andere Glaubensauffassungen ausdriicken,
nicht zu eigen machen wollen. Wie im Ubrigen auch die anderen sich
nicht unsere Gebete aneignen mochten. Bei dem, was sich in Assisi er-
eignen wird, handelt es sich gewiss nicht um religiésen Synkretismus,
sondern um die aufrichtige Haltung des Gebets zu Gott, in gegenseitiger
Achtung. Deshalb wurde fir die Begegnung in Assisi die Formulierung
gewdhlt: zusammenzusein, um zu beten. Man kann sicher nicht ,zusam-
men beten’, d.h. ein gemeinsames Gebet sprechen, aber man kann zu-
gegen sein, wenn die anderen beten. Auf diese Weise bekunden wir un-
sere Achtung fir das Gebet der anderen und fir die Haltung der anderen
vor der Gottheit. Gleichzeitig bieten wir ihnen das demitige und aufrich-
tige Zeugnis unseres Glaubens an Christus, den Herrn des Universums.”®

Nachdem es trotzdem zu Kritik aus konservativen Kreisen kam, beteten
bei den folgenden Treffen die Verreter und Fihrer der Religionen und
Konfessionen nur noch an verschiedenen Orten der Stadt ohne das Ge-
bet voreinander an einem Platz. So wird es bis zur Gegenwart auch bei
den seit 1987 jahrlich in einer meist europdischen Stadt von der katholi-
schen Gemeinschaft Sant’Egidio zusammen mit einer gastgebenden Di6-

¢ Vgl. dazu Roman A. Siebenrock/Jan-Heiner Tick (Hgg.), Selig, die Frieden stiften. Assisi — Zeichen
gegen Gewalt, Freiburg i.Br. 2012. Papst Benedikt lud 2011 zum 25-jéhrigen Jubildum erneut nach
Assisi ein, erstmals neben Religionsvertretern auch Atheisten, das Treffen blieb jedoch insofern hinter
den vorherigen Treffen zuriick, als nicht voreinander gebetet wurde.

7 Vgl. Die Friedensgebete von Assisi. Einleitung von Franz Kardinal Kénig. Kommentar von Hans
Waldenfels, Freiburg i.Br. 1987. Neben dem Gebet wurde auch gemeinsam gepilgert, gefastet und
geschwiegen, was den spirituellen und gemeinschaftlichen Charakter noch verstérkt, meist aber ver-
gessen wird.

8 Zit. nach Ernst Firlinger (Hg.), Der Dialog muss weitergehen. Ausgewdhlte vatikanische Dokumente
zum interreligiésen Dialog, Freiburg i.Br. 2009, 128.
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zese veranstalteten Friedenstreffen der Religionen gehalten.” Das Modell
des Nach- oder Voreinanderbetens verschiedener Religionsgemeinschat-
ten am selben Ort ist inzwischen jedoch bei vielen &rtlichen Anléssen
Tradition geworden, so auch in Minchen.

Seit einem theologischen Gutachten der evangelischen Theologischen
Fakultaten Erlangen und Minchen sowie der Augustana-Hochschule
Neuendettelsau aus dem Jahr 1972 zum Thema hat sich fir dieses Mo-
dell der Begriff ,multireligioses Gebet” weitgehend durchgesetzt.'® Selbst
wo theologischer Konsens besteht, dass Juden, Christen und Muslime zu
demselben Gott beten, wird man Gber diese Gebetsform in der Regel
nicht hinauskommen, weil sie eben auf je verschiedene Weise zu dem ei-
nen Gott beten.'" Auch wenn das ,Referenzobiekt des Betens”, der trans-
zendente, alle Vorstellungen und Begriffe des Menschen Gbersteigende
Gott, nicht gleichgesetzt werden darf mit einem konkreten Gottesver-
sténdnis und
-bekenntnis, so kann aus der Perspektive des Glaubens doch das eine
vom anderen nicht einfach getrennt werden. Dem Einzelnen ist es dabei
unbenommen, innerlich oder auch Guflerlich am Gebet des/der anderen
aktiv teilzunehmen, d.h. es mitzusprechen oder etwa mit einem Amen zu
bestatigen.

Unabhéngig von der Beantwortung der religionstheologischen Fragen
befirworten die meisten kirchlichen Stellungnahmen der letzten Jahre
und Jahrzehnte die Form des Voreinanderbetens in bestimmten Situatio-
nen und praktizieren es auch vielerorts.'” Es gibt dafir auch ,ein bibli-
sches Urbild: die Sturmesnot, in die das Schiff gerdt, auf dem Jona vor
seinem Auftrag flieht, und in der die Seefahrer unterschiedlicher Herkunft
,ein jeder zu seinem Gott’ schrie (vgl. Jona 1,5f). Schon Luther hat in sei-

? Vgl. Albert Franz, Weltreligionen fir den Frieden: Die internationalen Friedenstreffen von Sant’Egidio,
Trier 1996.

10Vgl. Theologische Fakultéten Erlangen und Minchen, Augustana-Hochschule Neuendettelsau (Hg.),
Multireligidses Beten, Minchen 1972. Auch die erste Auflage der Arbeitshilfe der DBK zum Thema von
2003 griff diese Terminologie auf: Leitlinien fir multireligiése Feiern von Christen, Juden und Musli-
men. Eine Handreichung der deutschen Bischéfe (Arbeitshilfen 170), vom 25. Januar 2003, wdhrend
die zweite Auflage von 2008 diese Terminologie vermeidet, wohl aber der Sache nach vertritt.

" Vgl. Andreas Renz, Beten wir alle zum gleichen Gotte Wie Juden, Christen und Muslime glauben,
Minchen 2011 (e-book); Hansjérg Schmid/Andreas Renz/Jutta Sperber (Hg.), ,/m Namen Gottes ..."
Theologie und Praxis des Gebets in Christentum und Islam; Regensburg 2006; Andreas
Renz/Mohammed Gharaibeh/Anja Middelbeck-Varwick/Bulent Ucar (Hg.), ,Der stets groBere Gott”.
Gottesvorstellungen in Christentum und Islam, Regensburg 2012.

"2 Vgl. dazu Multireligioses Feiern und beten. Was Kirchen dazu sagen. Ein Uberblick tber skumeni-
sche und kirchliche Texte und Arbeitshilfen (Texte aus der Okumenischen Centrale Nr. 9), Frank-
furt/Main 2005.
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ner Auslegung des Jonabuches die gemeinsame Erwartung an die Gute
Gottes und seine Rettungsmacht als einen Konsens der Religionen ge-
wirdigt, die den Dissens dariber, wo man einen solchen Gott finden
kénne, umgreift.”!® Das zitierte jiingste Papier der EKD setzt bei der kon-
kreten Form auf das Gewissen, die Gestaltungskompetenz und die
,Weisheit derer, die in pastoralen Situationen Verantwortung tragen”

(ebd.).

Reserven oder gar Ablehnung gegeniber diesem Modell kommen zum
Teil aus den Ostkirchen, vor allem aber aus dem freikirchlichen Bereich
wie etwa seitens der Evangelischen Allianz und der Lausanner Bewe-
gung.'* Letztere begrinden ihre Absage mit dem Exklusivitétsanspruch
der christlichen Offenbarung, die ein Nebeneinander verschiedener Got-
tesvorstellungen ausschlieBe; auBerdem trauen sie den Menschen die
theologische Unterscheidungsgabe zwischen einem ,multireligidsen” und
einem interreligidsem Gebet” nicht zu. Niemand kann zu dieser Form
von interreligioser Begegnung gedréngt oder verpflichtet werden, nie-
mand sollte aber kritisiert oder gar verurteilt werden, der guten Gewis-
sens daran teilnimmt, denn: ,In einer zerrissenen und von Konflikten ge-
schittelten Menschheit kénnen solche religiésen Begegnungen und Ge-
bete, in guter Ordnung vollzogen, eine Frieden schaffende Kraft aus-
strahlen.”'

2.3 Zusammen beten (,interreligitses Gebet”)

Um den Gefahren des Synkretismus, des Reduktionismus oder der Ver-
einnahmung religioser Identitéten zu entgehen, ist zumindest bei dffentli-
chen und offiziellen Gebetstreffen von Formen des gemeinsamen Betens,
bei denen Angehorige verschiedener Religionen gemeinsame Gebetstex-
te sprechen, dringend abzuraten.'® Dies gilt in der Regel auch dann,

13 Rat der EKD, Christlicher Glaube, 53.

14 Vgl. etwa Kénnen Christen und Muslime gemeinsam beten? Arbeitshilfe der Lausanner Bewegung
Deutschland Nr. 12, Stuttgart 2001. Die katholische Deutsche Bischofskonferenz sieht seit der 2. Auf-
lage ihrer Handreichung (Arbeitshilfe 170 von 2008) das ,multireligiése Gebet” problematisch fir den
schulischen Bereich, da hier die religiésen Identitéten der Schilerinnen und Schiler noch nicht ausrei-
chend gefestigt seien. Wie hilfreich diese Position fir die schulische Praxis vor Ort ist, ist héchst umstrit-
ten. Sie ist wohl eher als Problemanzeige zu verstehen. Vgl. dazu Maria Holzapfel-Knoll/Stephan Leim-
gruber, Gebete von Juden, Christen und Muslimen. Modelle fir religidse Feiern und die Schule, Min-
chen 2009.

15 DBK, Leitlinien fior das Gebet, 39. Vgl. dazu auch Thomas Séding, Friedensliebe und Glaubens-
treve. Das Assisi-Gebet im Licht des Neuen Testaments, in: Siebenrock/Tuck, Selig, die Frieden stiften,

70-101.
16 So etwa DBK, Leitlinien fur das Gebet, 33.

75



wenn man theologisch davon ausgeht, dass Juden, Christen und Musli-
me zum selben Gott beten, wie dies etwa die katholische Kirche seit dem
Zweiten Vatikanischen Konzil tut.'” Allerdings halten die Leitlinien der
Deutschen Bischofskonferenz in Einzelféllen durchaus ein gemeinsames
Gebet von Juden und Christen fir theologisch legitim, haben doch beide
einen reichen Gebetsschatz gemeinsam, den Psalter, und haufig gemein-
same Wurzeln und Abhdangigkeiten ihrer liturgischen Traditionen.'® Eben-
so sieht es die Studie ,Christen und Juden 1l1” des Rates der EKD.'” Ana-
log mUsste dann aber auch im Hinblick auf den Islam eine prinzipielle
Offnung méglich sein, bezieht er sich doch seinem Selbstversténdnis
nach ebenso auf den Glauben Abrahams, Moses und Jesus, wenn auch
auf eigene Art, aber dies tun auch Juden und Christen. Hier kommt die
notwendige theologische Unterscheidung (nicht Trennung) ,zwischen
Gotft-in-seinem Selbstsein, Gott-in-seiner-Offenbarung und dem in die-
sem Widerfahrnis grindenden Gottesverstéindnis®® zum Tragen und wie
man diese Unterschiede gewichtet und bewertet.

Von offentlichen Anléssen, bei denen meist auch Personen anwesend
sind, die nicht oder erst anfanghaft in interreligiése Lernprozesse invol-
viert sind, zu unterscheiden sind Situationen, in denen Uberschaubare in-
terreligiose Gruppen, die sich durch jahrelange Kontakte gut kennen und
um ihre Gemeinsamkeiten und Unterschiede wissen, bereits einen Grad
der Verbundenheit, Vertrautheit und wechselseitigen Wertschéatzung er-
reicht haben, dass das gemeinsame Sprechen von Gebeten méglich er-
scheint, ohne dass die Gefahr einer Vermischung, Reduktion oder Ver-
einnahmung droht.?! ,Gemeinsames Beten setzt voraus, dass der Adres-
sat und damit auch der auf ihn bezogene innere Akt grundsatzlich ge-
meinsam verstanden wird” und es muss ,auch ein grundlegendes Einver-
sténdnis darUber bestehen, was gebetswirdig ist und was Inhalt von Ge-

7 Vgl. Andreas Renz, Die katholische Kirche und der interreligiése Dialog. 50 Jahre ,Nostra aetate —
Vorgeschichte, Kommentar, Rezeption, Stuttgart 2014, bes. 114f und 1411t

'8 Uber das christlich-jidische Verhéltnis hinaus pléadieren die katholischen Bischéfe Indiens fir das
religionsibergreifende gemeinsame Gebet, vgl. CBClI Commission for Dialogue and Ecumenism (ed.),
Guidelines for Interreligious Dialogue, New Delhi 21989, 68f. Ich verdanke diesen Hinweis André
Gerth.

1% Rat der EKD, Christen und Juden lll. Schritte der Emeuerung im Verhdaltnis zum Judentum vom 14.
Mérz 2000, 4.7.1.5.

20 Reinhold Bernhardt, Zur ,Legitimitét gemeinsamen Betens von Christen und Muslimen, in: Jirgen
Micksch (Hg.), Evangelisch aus fundamentalem Grund. Wie sich die EKD gegen den Islam profiliert,
Frankfurt a.M. 2007, 186-206, 191.

21 Vgl. dazu Christian W. Troll, Beten von Christen und Muslimen, in: Stimmen der Zeit 226 (2008),
363-376; Martin Bauschke/Walter Homolka/Rabeya Miller (Hg.), Gemeinsam vor Gott. Gebete aus
Judentum, Christentum und Islam, Gitersloh 2004.
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bet werden kann”.?? Maf3stab dafir kénnen die Vaterunser-Bitten sein.
Jingstes Beispiel fir ein solches religionsibergreifendes Gebet liefert
Papst Franziskus in seiner Umweltenzyklika ,Laudato Si“ (Nr. 246). Be-
reits in den 1940er Jahren schlossen die Mitglieder einer christlich-
muslimischen Dialoggruppe in Kairo ihre regelméfBigen Treffen mit fol-
gendem gemeinsamen Gebet:

SWir kommen alle zu dir Herr, mit einem Herzen voll Dankbarkeit und Ehrfurcht, und
wir bitten dich, uns deine sténdige Hilfe zu gewdhren. Dein Licht, das uns auf den
rechten Weg fihrt, mége uns lauter machen in der Anbetung, die wir dir erweisen,
geleitet von der Fihrung deiner Gesandten und deiner Propheten, dass wir verwirkli-
chen, was dir gefallt, damit jeder von uns treu bleibt seinem Glauben und seiner Re-
ligion, seinen Ndchsten liebt und dass wir immer gemeinsam voranschreiten auf dem
Weg des Fortschritts und des Gelingens.”?

3. Praktische Hinweise
3.1 Voraussetzungen

Die Durchfihrung von Gebeten der Religionen empfiehlt sich in der Re-
gel erst, wenn durch Personen oder Gruppen vor Ort oder in einer Insti-
tution ein gewisses Mafl an Gemeinschaft und Vertrauen aufgebaut ist
(,Dialog des Lebens”) und Kenntnisse Ubereinander vorhanden sind. An-
dererseits kénnen Gemeinschaft und Kenntnisse durch Gebetstreffen
auch entstehen und vertieft werden.

3.2 Wer wird beteiligt?

Grundsatzlich sollten sich alle an einem Ort anséssigen vertretenen Reli-
gionsgemeinschaften beteiligen dirfen. Allerdings kann es durchaus zu
Konflikten fihren, wenn eine Religionsgemeinschaft oder einzelne Vertre-
ter davon Vorbehalte gegen die Beteiligung bestimmter anderer haben.
In einem solchen Fall ist der Hinweis hilfreich, dass eine Teilnahme an
einem Gebet der Religionen keine Anerkennung des Wahrheitsanspruchs
anderer Religionen impliziert, sondern ein gemeinsames Ziel (z.B. Frie-
den, Versdhnung) zum Ausdruck gebracht werden soll. Wenn méglich,
sollten die offiziellen Vertreter der betreffenden Religionen (kirchliche
Amtstrager, Rabbiner, Imam usw.) in Planung und DurchfGhrung einbe-

22 Joseph Ratzinger, Glaube, Wahrheit, Toleranz. Das Christentum und die Weltreligionen, Freiburg
i.Br. 20083, 89.

2 Zit. nach Jean-Jaques Pérennés, Georges Anawati (1905-1994). Ein dgyptischer Christ und das
Geheimnis des Islam, Freiburg i.Br. 2010, 186.
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zogen werden. Dabei sollten, soweit méglich, auch Frauen aktiv beteiligt
werden, um die nicht selten androzentrische Pragung solcher Veranstal-
tungen aufzubrechen und die weiblichen Charismen zur Wirkung kom-
men zu lassen.

3.3 Wer l&dt ein und hat die organisatorische Verantwortung?

Zwei Modelle sind denkbar: eine Religionsgemeinschaft l&dt die anderen
ein, mitzuwirken (,Gastgebermodell”), oder alle beteiligten Religionsge-
meinschaften sind gleich verantwortlich (,Teammodell”). In der Einladung
sollte bereits deutlich werden, dass es sich nicht um ein gemeinsames
Gebet handelt, sondern jeder nach seiner eigenen Tradition betet. Veran-
stalter und Mitwirkende sind in der Einladung/Ankindigung kenntlich zu
machen.

3.4 Zeit

Bei der zeitlichen Ansetzung des Gebets ist darauf zu achten, dass es zu
keiner Konkurrenzveranstaltung zu verpflichtenden und zeitlich festgesetz-
ten Gebets- und Gottesdienstzeiten der beteiligten Religionsgemeinschaf-
ten kommt (z. B. Samstag fur Juden, Sonntag Morgen fur Christen, Frei-
tag Nachmittag fir Muslime). Ein Gebet der Religionen stellt eine sinn-
volle und legitime Bereicherung des spirituellen Lebens dar, nicht aber
ein Ersatz fir das je genuine Gebets- und Gottesdienstleben.

3.5 Ort

Die Wahl des Ortes ist ebenfalls sorgféltig zu bedenken und miteinander
zu diskutieren. Empfehlenswert erscheint ein ,neutraler” Raum oder eine
dffentlicher Platz. Sakralrdume und Kirchen mit Bildern etc. stellen be-
sonders fur Juden und Muslime meist Probleme dar.?*

3.6 Inhalt

Es empfiehlt sich, fir eine konkrete Gebetsveranstaltung einen themati-
schen Schwerpunkt zu wdhlen (Frieden, Gerechtigkeit, Bewahrung der
Schépfung, Freiheit, Leid, Versbhnung, Menschenwirde etc.). Bei der in-

24 Vgl. Rita Burrichter/Tuba Isik, Gemeinsam Dank und Bitte vor Gott tragen — Anlésse und Réume
multireligidser Feiern, in: Volker Meifiner/Martin Affolderbach/Hamideh Mohagheghi/Andreas Renz
(Hg.), Handbuch christlich-islamischer Dialog. Grundlagen — Themen —Praxis — Akteure, Freiburg i.Br.
22016, 268-272, 270.
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haltlichen Auswahl der verwendeten Texte ist darauf zu achten, dass ei-
nerseits das jeweilige Proprium des eigenen Glaubens zur Sprache
kommt, andererseits Texte vermieden werden, die religiése Uberheblich-
keit bezeugen oder sich, ob implizit, ob explizit, gegen den Glauben an-
derer richten. Méglich sind auch Zeichenhandlungen wie das Anzinden
von Kerzen (auf denen z.B. die Symbole der Religionen aufgedruckt sein
kénnen), das Austeilen von Blumen oder Olivenzweigen, evil. ein Frie-
densgruf3, wobei auf kultur- oder religionsspezifische Unterschiede oder
Vorbehalte Ricksicht genommen werden muss. Die Auswahl der Gebets-
texte, Riten, Lieder etc. obliegt der jeweiligen Religionsgemeinschaft,
doch sollten diese im Vorfeld kommuniziert werden, um Verstimmungen
im Nachhinein zu vermeiden.

3.7 Ablauf

Die Struktur lehnt sich haufig an Ablauf bzw. Elemente christlicher Wort-
gottesfeiern oder Andachten an (Begrifung, Lieder, Gebete, Lesungen,
Furbitten, Ansprachen, Friedensgruf3, Segen). Auch Schweigen und stilles
Gebet empfehlen sich. Instrumentalmusik ist oft besser geeignet als Ge-
sang. Beim Gebet selbst ist es hilfreich, wenn allen Teilnehmenden Ab-
laufplan und Texte in Ubersetzung ausgehdndigt werden. Nach den Ge-
beten sind Grufworte kommunaler oder gesellschaftlicher Vertreter mog-

lich.

3.8 Keine Verzweckung und Banalisierung

Weitere Gefahren, die es zu vermeiden gilt, bestehen in der Padagogisie-
rung und Instrumentalisierung solcher Gebetstreffen, also dass zuviel er-
klart oder das Gebet fir (gesellschafts-)politische Botschaften oder De-
monstrationen oder fur religidse Mission oder Propaganda missbraucht
wird. Eine Banalisierung und Profanierung droht, wenn das Gebet Teil
einer Showveranstaltung wird. Ein Gebet oder eine Meditation richtet sich
grundsatzlich auf Gott oder eine absolute Wirklichkeit und darf deshalb
nicht verzweckt werden.

3.9 Den Dialog des Lebens fortsetzen

Es bietet sich an, nach dem Gebetstreffen nicht einfach auseinander zu
gehen, sondern noch zum Gespréch oder Essen einzuladen, wobei un-
bedingt die Speisevorschriften der beteiligten Religionsgemeinschaften zu
bedenken und zu beachten sind. Dadurch wird die spirituelle Dimension
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des Dialogs Ubergefihrt und eingebettet in den Dialog des Alltags und
des Zusammenlebens. Auflerdem kann ein gemeinsamer kritischer Rick-
blick Gelungenes wirdigen und weniger Gelungenes fir die Zukunft wei-
terentwickeln helfen.

Fazit

Wahre Gottesbeziehung wird nicht vom Menschen bewirkt, sondern von
Gottes Gnade: ,Der Herr ist allen, die ihn anrufen, nahe, allen, die zum
ihm aufrichtig rufen.” (Ps 145,18). Deshalb sollte es zu einer glaubigen
Haltung gehéren, das Gebet des anderen zu achten, ja darauf zu héren
und vielleicht auch daraus Gottes Stimme zu vernehmen — alles andere
ware menschliche Hybris. In der Botschaft zum Weltfriedenstag 1991
sagte Papst Johannes Paul Il.: ,Gebet ist das Band, das uns am wirk-
samsten vereint. Durch das Gebet begegnen die Glaubigen auf einer
Ebene, wo Verschiedenheiten, Missversténdnisse, Verbitterung und Feind-
schaft Uberwunden sind, ndmlich vor Gott, dem Herrn und Vater von uns
allen. Als der authentische Ausdruck einer richtigen Beziehung mit Gott

und mit anderen ist das Gebet ein positiver Beitrag zum Frieden”.?

25 Zit. nach Francesco Gioia (Ed.), Interreligious Dialogue. The Official Teaching of the Catholic Church (1963-1995, Boston
1997, 470, Nr. 732.
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Gebet fir unsere Erde

JAllméchtiger Gott,

der du in der Weite des Alls gegenwadrtig bist
und im kleinsten deiner Geschépfe,

der du alles, was existiert,

mit deiner Zartlichkeit umschlief3t,

gieBe uns die Kraft deiner Liebe ein,

damit wir das Leben und die Schonheit hiten.
Uberflute uns mit Frieden,

damit wir als Brider und Schwestern leben
und niemandem schaden.

Gott der Armen,

hilf uns,

die Verlassenen und Vergessenen dieser Erde,
die so wertvoll sind in deinen Augen,

Zu retten.

Heile unser Leben,

damit wir Beschitzer der Welt sind

und nicht Réuber,

damit wir Schénheit séen

und nicht Verseuchung und Zerstérung.
RUhre die Herzen derer an,

die nur Gewinn suchen

auf Kosten der Armen und der Erde.

Lehre uns,

den Wert von allen Dingen zu entdecken
und voll Bewunderung zu betrachten;

zu erkennen, dass wir zutiefst verbunden sind
mit allen Geschépfen

auf unserem Weg zu deinem unendlichen Licht.

Danke, dass du alle Tage bei uns bist.
Ermutige uns bitte in unserem Kampf
for Gerechtigkeit, Liebe und Frieden.”

(Papst Franziskus, Laudato si, 246)
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Ich halte mich fest an Gott,

dem Einen und Einzigen,

dem Allmdachtigen und Allerbarmer,
dem verborgenen mit den vielen Namen.
Der unsere Wirklichkeit geschaffen

Und uns ins Leben gerufen hat.

Der Menschen als seine Zeugen erwdhlt
Wie Noah, Abraham und Mose,

und durch Propheten gesprochen hat,
wie durch Jesus, den Sohn der Mirjam,
und Mohammed als seine Gesandten.
Der alle seine Erwdhlten erhoht

Und die wahrhaft Glaubenden annimmt.
Der uns allen seinen Geist schenkt,
damit wir weiter auf ihn hoffen,

bis er kommt und die Welt richtet

und uns alle und alles mit sich vereint.
Amen.

(Manfred Gérg)
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